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MENTALNOSC SEKTY
A IDEOLOGIA POSTMODERNISTYCZNA

Punktem wspolnym spotkania postmodernizmu z nowymi ruchami religijnymi
staje sie krytyczna ocena mozliwosci poznawczych rozumu. [...] Sekty nie po-

dejmujq sie ani definicji, ani interpretacji cziowieka, oferujgc mu dorazne pro-
pozycje roztadowania napieé i przetamania alienacji. W takim wypadku wszak-
Ze, niejako w ostatecznym punkcie, spotykajq si¢ z postmodernizmem.

Fenomen sekt na Ukrainie 1 ,,Najwyzszej Prawdy” w Japonii, tragiczne
tajemnice zwigzane z sektg Coresha czy jej pokrewnymi — s3 odlegie kulturo-
wo i1 odmienne w religijnej genezie. W pewnej mierze zdaja si¢ kwestionowad
jednorodny aspekt genezy nowych ruchéw religijnych. Trudno zatem, jak si¢
wydaje, znaleZ¢ przyczyne dynamizmu sekt w wylagcznym kwestionowaniu
tradycyjnych form wielkich religii. Natomiast uprawnione zdaje si¢ poszuki-
wanie jego podioza w sferze antropologiczno-kulturowe), nade wszystko zwiga-
zane z btednie zaspokajanymi naturalnymi potrzebami cztowieka (doznawania
indywidualnosci, autokreacji, transcendencji, wspolnotowosci). Wskazuje to
na zasadnos$¢ pytania: czy postmodernizm naznaczony procesem dekonstruk-
C)i rzeczywistosci nie stanowi obszaru preferujgcego mentalnos¢ i dynamizm
nowych ruchéw religijnych?

U PROGU SWIATA DOBY PONOWOCZESNEJ

Mniej wigce) w czasach tuz posoborowych zaczyna ksztatltowacé sie bardzo
interesujacy nurt czasOw najnowszych — postmodernizm czyli ponowoczes-
no$C¢. W okresleniach tego fenomenu jest si¢ skazanym na niewiele precyzji.
Tym bardziej ze czotowi twdércy postmoclermzmu jak Jacques Derrida, Ri-
chard Rorty, Jean-Frangois Lyotard, odzegnujg si¢ od tej nazwy catkowicie.

Postmodernizm mozna i nalezy definiowa¢ w pewnej relacji do nowoczes-
nosci. Stawia to nas wobec koniecznosci okreslenia, choéby w zarysie, tego,
czym jest doba nowoczesna. Warto tutaj przywota¢ stowa Soboru Watykan-
skiego II, ktore najbardziej chyba zostaly przyswojone nie tylko w Kosciele. Sa
to stowa swoistej preambuly Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, w ktorych czlowiek naszych dni zostaje zaproszony do odczy-
tania tajemnicy czasu, w ktorym zyje: ,,Rados$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi
wspolczesnych, zwlaszcza ubogich 1 wszystkich cierpigcych...” (KDK, nr 1).
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W ten sposob zasadniczo, a zarazem bardzo prosto zostaje wypowiedziana
podstawowa ambiwalencja wspélczesnosci — postep i regres, bogactwo i neg-
dza, odwazne myslenie o przyszlosci i niepewno$é najblizszej perspektywy.

Sobor, podejmujac dramatyczne wezwanie owej ambiwalencji, dokonal
odczytania, w spos6b naznaczony roztropnos$cia i miloscig, znakéw czasu
w stosunku do $wiata. Mozna przy tym dostrzec, ze napigcie migdzy swiatem
a czasem tworzy si¢ jakby na potréjnej linii: krytycyzmu, dynamizmu i trendéw
wolno$ciowych.

Tak wigc Sobdér potwierdza, ze wspoélczesna rzeczywisto$é w jej wielu
przejawach cechuje krytycyzm. Dotyka on calych obszaréw mentalnosci
i kultury'. Nalezy w tym miejscu dostrzec, ze krytycyzm ten charakteryzuje
si¢ znamienng podejrzliwosciag inspirowang do dzi$ pogladami trzech wielkich
jej mistrzéw: Nietzschego, Marksa 1 Freuda. Ta cecha wspélczesnego $wiata
oddziatuje na sfer¢ wiary chrzescijariskiej i na sposob jej obecnosci w zyciu
wspolczesnym. Stad takie fenomeny, jak np.: krytycyzm w wyborze wiary,
fragmentaryczno$¢ identyfikacji z chrzescijanstwem tradycyjnym czy kryzys
autorytetow rzutujacy na problemy z postuszenistwem wiary.

W znaczacym numerze pigtym Konstytucja duszpasterska wskazuje na
iIstotne przeobrazenie wizji $wiata ze statycznego na bardziej dynamiczny.
Nie chodzi przy tym o transformacje w sferze samych tylko teorii, ale w za-
kresie codziennego, szerokiego w skali spoteczne) doswiadczenia. Implikuje to
takze pewne konkretne zagadnienia, jak: uyymowanie historii Bozego objawie-
nia wzgledem czlowieka w kategoriach ewolucji, przyspieszenie wzrostu po-
pulacji 1 zagrozen zwigzanych z tg sytuacjg czy wzrost strumienia informacji
i rozwéj komunikacji’.

Wreszcie potrzeba wolnosci, ktorg wyraza wspolczesny swiat, ma niewat-
pliwie zlozong genez¢. Trzeba zauwazy¢, ze w chwili formutowania tej oceny
w czasie Vaticanum II istnialy dodatkowe motywy zapotrzebowania na wol-
no$¢. Jednym z nich stala si¢ samoswiadomos$¢ cztowieka uwalniajaca go od
réznego rodzaju determizmoéw. Prowokowalo to zarazem do takiego stopnia
swiadomosci wolnosct 1 suwerennosci, ze pojawiala si¢ pokusa odrzucenia
podstawowej zaleznosci czlowieka — a mianowicie — od Boga®.

Warto na ten moment zwrdci¢ uwage. Jest on jakby syntezg wcezesniejszych
zjawisk. Oto $wiat krytyczny, dynamicznie otwarty na ducha czasu, wierzacy
w nieuchronny postep absolutyzuje swoja wolnos¢ tak dalece, ze zatraca wszel-
ki horyzont prawdy. Dokonuje absolutyzacji autonomi w kazdej dziedzinie

! Zob. B. Hiring, Evangelization Today, Slough 1990, s. 77.
2 Zob. tamze, s. 93n.

3 Zob. S. Wielgus, Przeméwienie [...] podczas uroczystosci nadania tytutu doktora honoris
causa profesorowi Rocco Buttiglione w dniu 18 maja 1994 roku, w: Rocco Buttiglione, red.
J. Merecki SDS, Lublin 1994, s. 6.
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zycia, takze w tej najbardzie) istotne), jaka jest dziedzina zycia zintegrowanego
z wiarg, czyli — sfera moralnosci. Swiat krytyczny wobec wszelkich autoryte-
tow, takze Najwyzszego Autorytetu, Swiat dynamicznie otwarty (az po naiw-
no$¢) na postep i kazda postac rewolucji, ten Swiat nie chce juz odwzorowywacé
w sobie planu tworzonego przez Artyst¢ 1 Wiladce. Uzurpuje sobie prawo
kreacji nowego. Szczegllny wyraz tych tendencji znalazl odzwierciedlenie
w kulturze moralnej nowoczesnosci, z je) usystematyzowanym etycznie 1 teo-
logicznie postulatem kreatywnej roli rozumu®.

POSTMODERNIZM
JAKO ZAKWESTIONOWANIE NOWOCZESNOSCI

O ile epoka nowoczesnosci odznaczala si¢ kultem rozumu, racjonalizmu
1 naiwng skadinad wiarg w catkowitg mozliwos¢ racjonalnej interpretac)i uni-
versum, o tyle postmodernizm zdetronizowal rozum (ratio). Uczynit to
z wszystkimi wynikajacymi z tego uktu konsekwencjami’.

Odrzucenie roli rozumu w jego funkcj1 poznawcze) oznacza zarazem od-
rzucenie obiektywnego porzadku prawdy®. Prekursorami sceptycyzmu pozna-
wczego 1 destrukcji metafizyki, zdaniem samych postmodernistéw, sg Nie-
tzsche 1 Heidegger. Brak absolutnych kryteriow prawdy i1 dobra wigze sie
zatem z niemoznoscia ich poznania’. Odrzucenie obiektywnego kryterium
prawdy prowadzi do jej relatywizacji 1 subiektywizacji. Zamiast poszukiwania
prawdy uprawia si¢ ,,fantazjowanie”, ktére stuzy ,,produkowaniu” pojeé ulot-
nych jak bariki mydlane i tworzacych ostatecznie chaosmos®. Jak powie Rorty:
,»O prawdzie nie da si¢ powiedzie€ nic ponadto, ze kazdy bedzie rekomendowat
jako prawdziwe te przekonania, ktére sam uznaje za stuszne””. Jednym
z naczelnych nurtéw w kulturze filozoficznej postmodernizmu staje si¢ zatem
dekonstrukcjonizm.

* Zob. np. A. Szostek, Natura, rozum, wolnosé, Rzym 1990. Nie spos6b w tym miejscu nie

zauwazy¢, ze dyskusje z tymi pogladami podjelo Magisterium Kosciola. Por. Jan Pawel II,
Veritatis splendor, Poznan 1993.

>Zob. D.L.Schindler, Mort de la raison moderne, résurrection du Verbe de Dieu, ,,Com-
munio” 15(1990) nr 2, s. 76-88.

®Zob. W. J. Burszta, K. Piatkowski, O czym opowiada antropologiczna opowies¢,
Warszawa 1994, s. 44,

7 Zob.J. Giedymin, Czy warto przyjgé propozycje tekstualizmu?, w: Dokqd zmierza wspéi-
czesna metafizyka?, Warszawa 1994, s. 41n.

8 Zob. S. Morawski, W mrokach postmodernizmu. Rozmyslania rekolekcyjne, w: Dokgd
zmierza wspolczesna metafizyka?, s. 27.

R.Rort y, Nauka jako solidarnosé, ,Literatura na Swiecie” 1991, nr 5, s. 205.
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Negacja obiektywnej prawdy prowadzi do radykalnego zakwestionowania
obiektywnego sensu. Zamiast niego pojawia si¢ réznorodnos¢, pluralizm, do-
razna satysfakcja. Tolerancja wszystkiego zyskuje znamiona absolutu. Za tymi
procesami kryje si¢ postmodernistyczna wizja §wiata — swoistego konglome-
ratu epizodycznych, zatomizowanych elementéw rzeczywistosci, bez imma-
nentnego sensu, bez trwalych wartosci. Jedyny mozliwy w takim kontekscie
rodzaj sensu jest sensem zindywidualizowanym, poszukiwanym na wlasna
r¢ke. Nietrudno dostrzec w tym momencie mozliwo$¢ podatnosci na manipu-
lacje, indoktrynacje, dziatania socjotechniki.

Negacja roli rozumu jako uniwersalnego narzedzia do interpretowania
Swiata w kategoriach jednosci ma takze inne swoje konsekwencje. Postmoder-
nizm aspiruje do tego, by wyrugowac z czlowieka wszelkie tendencje do po-
szukiwania jednosci'".

Warto zwrdci€ uwage na jeszcze jeden aspekt tak przeprowadzane) dekon-
strukcji. Wyraza go ,,antyteleologiczna wizja §wiata”''. Wiaze sie ona z cha-
rakterystyczng wizjg czasu. Czas w ponowoczesnoscl to zbior momentow
niecigglych, odizolowanych. Nakazuje to traktowanie czasu w kategoriach
wylacznie teraZniejszosci, bez perspektywy przysztosci, ale tez bez horyzontu
przeszlosci'”.

Wskazane powyze) programowe linie postmodernizmu dokonujg swoistej
destrukcji antropologiczne). Podwazajg wizje cztowieka jako lektora obie-
ktywnego porzadku swiata, kosmosu, universum. Jednakze dekonstrukcji od-
powiada takze pewien program pozytywny. Wyraza si¢ on najpierw w progra-
mie autokreacji. Zamiast lektury kosmosu, proponuje si¢ kreowanie chaos-
mosu. Zamiast wedrowania w czasie ku celowi, pojawia si¢ postulat skoncen-
trowania wylacznej uwagi na pasmie niecigglych chwil. Nietrudno dostrzec, ze
taka wizja antropologiczna prowadzi do destrukcji kultury moralnej — wpro-
wadza relatywizm, kult konsumpcjonizmu, sceptycyzm w dziedzinie poznania
i mozliwosci realizowania wartosci'.

Warto jednak zwréci€ uwage na szerszg perspektywe dekonstrukeji czio-
wieka w §wiecie. Jest nig programowa wrecz utrata nadziei. W samym sercu
krytyki postmodernistycznej znajduje si¢ nie tyle rozum 1 jego mozliwosci, co
raczej zwigzane z rozumem ludzkie nadzieje. Nowozytnos¢ upatrywata w ro-
zumie mozliwosci opanowania natury 1 podporzagdkowania jej czlowiekowi na
miar¢ jego aspiracji. Takiej iluzorycznej postawie zawierzenia jedynie rozumo-

0 Zob. W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Berlin 1993, s. 36.

1 Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla
chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, s. 14.

12 Zob. tamze, s. 14.

> Por. P. Bortkiewicz, Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej, w: Postmoder-
nizm, s. 37n.
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wi czlowieka odpowiedzial faktyczny rozwdj techniki niosagcy nowe zagroze-
nia. Chodzi tutaj o zniszczenie ekologiczne, ryzyko totalnego unicestwienia
zycia w wypadku konfliktu nuklearnego, terroryzm. Bezsilnosci towarzyszy
spotgegowany lek.

Postmodernizm demaskuje owg bezsilnosé, Iek, ale nie proponuje niczego
w zamian. Jedyng propozycja jest postulat samotnego kreowania przez czlo-
wieka prawdy o sobie samym. Doswiadczenia marksizmu, ktéry snut podobne
projekty, a z ktérego wywodzi si¢ cze$¢ postmodernistow, nakazuja bardzo
sceptycznie patrze¢ na mozliwos¢ weryfikacji takich projektow. Stad mozna
zgodzi€ sie z nastepujgcym wnioskiem: ,,Ponowoczesnosé, stawiajac cziowieka
w obliczu totalnej beznadziejnosci, jest wickszym zagrozeniem dla osoby niz
batwochwalczy kult rozumu w modernizmie”'?.

PROPOZYCJA NADZIEI W SEKTACH

Fenomen sekt wyraza si¢ migdzy innymi w ich wielos$ci, zr6Znicowane)
typologii, dynamizmie, a takze w trudnosci z jednoznacznym zdefiniowa-
niem. To ostatnie powoduje na przyklad stosowanie szerszego terminu —
~nowe ruchy religijne”'>. Pozostajac przy tradycyjnym pojeciu mozna zauwa-
zy€, ze sekta — w odréznieniu od herezji — jest ,,ruchem separatystycznym,
ktérego cztonkowie uwazaja si¢ za jedynych witascicieli prawdy z wyklucze-
niem innych wierzacych”'.

Sekty wkraczajac w obszar kulturowy postmodernizmu, a zatem w obszar
dekonstrukcji rzeczywistosci wraz z wszelkimi jej konsekwencjami, natrafia)g
na niezwykle podatny teren. Punktem wspdlnym, niejako stycznym, spotkania
postmodernizmu z nowymi ruchami religijnymi staje si¢ krytyczna ocena
mozliwosci poznawczych rozumu. Wyrastajac z krytyki wiary modernistycznej
w mozhiwosci radykalnej racjonalnej interpretacji swiata, sekty podkreslaja
aspekt tajemnicy — wspdlny dla refleksji nauk empirycznych XX wieku, nauk
filozoficznych 1 doswiadczen religijnych. Tak wigc sekty dokonuja ponownego
,Zaczarowania” $wiata, przy czym owo zaczarowanie dokonuje si¢ na bazie
przezycia $wiadomosci uniwersalnej, nowej duchowosci, odnalezienia sensu
zycia'’. Warto nadmienié, Ze poczucie tajemnicy pojmowanej jako radykalna

el e 1TEEAT TS T e

“Sareto, dz. cyt., s. 20.

15Z0b.F Arinze, Sekty i nowe ruchy religijne jako problem duszpasterski, ,,].’ Osservatore
Romano” wyd. pol. 12(1991) nr 7, s. 12.

' H. Cazelles, Czym jest sekta religijna? ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 11(1991) nr 3, s. 3.

17 Zob.L.D yczewski, New Age. Zagubienie czy wyzwanie dla chrzescijariskiej duchowosci,
»2Ateneum Kaptlanskie” 1995, t. 125, nr 519-520, z. 2-3, s. 205.
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alternatywa dla mozliwosci poznawczych rozumu zostaje skonfrontowane
z dotychczasowym stylem przepowiadania w Kosciele katolickim, ktéry jest
uznawany przez wielu za przeintelektualizowany'®.

Tak wigc w Swiecie, ktéry w interpretacji ateistycznej zostaje zbyt upro-
szczony, a w interpretacji chrzescijaniskiej naznaczony wizja Boga osobowego
(co okazuje si¢ dla wielu zbyt skomplikowane, a nadto wymagajace), sekty
proponuja wizj¢ $wiata holistycznego. Propozycja ta zyskuje tatwa akceptacje
wobec poczucia rozbicia czlowieka wraz z jego otoczeniem, kultura. W dobie
destrukcji 1 atomizacji Srodowisk spotecznych, tradycyjnych instytucji, a zatem
w dobie narastajacego poczucia alienacji i samotnosci dokonuje sie promocja
deklarowanych ofert ze strony sekt, wyrazanych skrotowo w takich hastach,
jak: przynalezno$é, mitosé, wspélnota'.

Bardzo istotne jest wspdélne dla postmodernizmu i ruchéw sekciarskich
zakwestionowanie mozliwosci poznawczych rozumu w zakresie prawdy obie-
ktywnej. Konsekwenc)g tego jest charakterystyczny kult pluralizmu wyrazony
w plaszczyZnie religijnej w irenizmie. Wyrazem tego s niektdre propozycje
teologiczne w zakresie eklezjologii, gdzie glosi si¢ postulat uznania prymatu
krélestwa (bez dookreslenia ,,Boze”) nad Kosciotem. Krélestwo jawi si¢ tam
jako ,,nowy punkt zapalny” ewangelizacji. Charakterystyczne jest to, ze obej-
muje ono wszystkie religie budujace je wspdlnie mocg dialogu. Jest utozsamia-
ne z nowg ludzkoscig, naznaczone dobrobytem i wyzwoleniem. Kosciét — w tej
wizji — winien tak dalece stuzyé krélestwu, ze powinien by¢ gotéw , nawet
umrzeé, aby §wiat mégt zyé”?°. W takiej opcji ,,dialogu” bez odniesienia do
prawdy zanika mozliwo$¢ tak fundamentalne) dla chrzescijanistwa metanoi.
,2INawrdcenie religijne jest rezultatem zachodniego szowinizmu 1 jego nietole-
rancji. [...] Zrédlem nawrécenia jest poczucie wyzszosci jednej religii wobec
drugiej, fodczas gdy w rzeczywistosci Zzadna religia nie ma monopolu na
prawde”*'.

Zakwestionowanie obiektywnej prawdy — wspdlne dla postmodernizmu
i ruch6éw sekciarskich — ma jednak zréznicowane konsekwencje. O ile w post-
modernizmie wiaze sie¢ ono z zarzuceniem teleologiczne) wizji ludzkiej egzy-
stencji, o tyle sekty nie kwestionu)a ludzkiego poszukiwania transcendencji,
ktore wyrasta z giebokiej potrzeby duchowe)j znalezienia odpowiedzi na pyta-
nia ostateczne. Jest wyrazem potrzeby wiary w co$ radykalnie odmieniajacego

18 Zob. Z. Sarelto, Antropologiczno-kulturowe frédia ,atrakcyjnosci” sekt, ,,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 11(1991) nr 3, s. 106.

19 Zob. Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwania duszpasterskie, ,,1'Osservatore Romano”
wyd. pol. 7(1986) nr §, s. 3.

20 ). Tomko, Gloszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela wobec wyzwania sekt,
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 12(1991) nr 7, s. 11.

I Opinia jednego z teologéw hinduskich, cyt. za: Tomk o, dz. cyt., s. 11.
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zycie czlowieka. W tym miejscu sekty wkraczaja niejako — zyskujac uprzywi-
lejowane miejsce — w obszar rozpaczy postmodernistycznej.

Sekty nie kwestionujg potrzeby calosciowej wizji zycia. Przeciwnie,
w dobie leku o wlasng przyszios¢, rozpaczy, nieokreslonego pragnienia ulep-
szenia tego Swiata proponujg rozliczne hasla, takie jak: wizja, przebudzenie,
zaangazowanie, nowos¢, alternatywy, cele, nadzieja. Jednakze, co jest rzecza
charakterystyczng, realizacj¢ tych wizji wpisujg w swoistg dialektyke. Z jedne;
strony akcentujg potrzebe bycia rozpoznanym, wyréZnionym z anonimowego
thumu, cheé stworzenia sobie jakiej§ tozsamosci, Swiadomosci wyjatkowosci.
Wyrazem tego sa oferty-hasta: afirmacja, szanse (np. na pelnienie funkcji
kaptariskich), dostosowanie*?. Jednoczesnie nie przyzwalaja na zupetnie spon-
taniczng autokreacj¢ na miar¢ indywidualnosci. Dostrzegajac brak oparcia
w rodzinie 1 brak autorytetdéw, proponujg silne kierownictwo duchowe. ,,Oso-
ba mistrza, przywddcy, guru odgrywa wazng rol¢ w jednoczeniu uczniow.
Niekiedy wystepuje tu nie tylko podporzadkowanie si¢, lecz catkowita uleg-
los¢ emocjonalna, a nawet nieomal histeryczne uwielbienia dla silnego przy-
woédcy duchowego””.

Tym, co wydaje si¢ radykalnie r6zni€ sekty od postmodernizmu, jest szcze-
sliwa wizja przysztosci. Podobnie jak ponowoczesnos¢é sekty dokonuja konte-
stacji obecnej epoki 1 wizj1 szczescia. O ile jednak nurt ponowoczesnosci
zatrzymuje si¢ na progu dekonstrukcji, nie proponujac niczego poza chaos-
mosem, z przyzwoleniem na autokreacje czlowieka, o tyle sekty kreslg swoja
wizje nowego szczescia. Wigze si¢ ona, co jest rzecza godng zauwazenia,
z uwolnieniem od szczegétowych norm etycznych. Jedynie akceptowana po-
zostaje naczelna zasada: ,,Chce¢ by€ szczesliwym 1 pozwalam innym by¢ szcze-
sliwymi”. Jezeli skonfrontuje si¢ ten postulat z przepowiadaniem moralnym
Kosciotfa katolickiego, znowu latwo dostrzec chlonnos$¢ wspoéiczesnego czlo-
wieka na takg wersj¢ eudajmonizmu. Uje¢cie religijnosci postrzega si¢ bowiem
jako respektowanie gloszonego przez Kosciét kodeksu norm.

Propozycje sekt wychodza na spotkanie pytan czlowieka. Trzeba podkre-
Sli¢, ze wiele elementow tych propozycji jest wyprowadzanych z wielkich religii
czy Kosciolow. Niemniej sg to propozycje fragmentaryczne, czgsto niespdjne,
a nade wszystko kwestionujagce mozliwos¢ poznania prawdy w zakresie inte-
lektualnym i moralnym®*. Sekty zatem nie podejmuja si¢ ani definicji, ani
Interpretacji czlowieka, oferujgc mu dorazne propozycje roztadowania napieé
1 przelamania alienacji. W takim wypadku wszakze, niejako w ostatecznym

punkcie, spotykaja si¢ z postmodernizmem. O ile bowiem ponowoczesnosé

S ——

22 Sekty albo nowe ruchy religijne, s. 4.
= Tamze, s. 4.

24 Zob. W. Stomka, Kryteria identyfikacji duchowosci bezdrozy, ,,Ateneum Kaplanskie”
1995, t. 125, nr 519-520, z. 2-3, s. 172.
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konsekwentnie odcina si¢ od nadziei, o tyle sekty w miejsce nadziei — na ktorg
jest zapotrzebowanie w takiej sytuacji — proponujg iluzj¢ i utopi¢. Ten wiasnie
moment paradoksalnego poniekad spotkania pozwala tym dobitniej potwier-
dzi€ orgdzie Kosciola o nadziei, ktéra wyrasta z prawdy.

W STRONE NADZIEI Z PRAWDY

Pierwszym spostrzezeniem dotyczacym roli Kosciota i1 teologii w dobie
ponowoczesnosci 1 ekspans)i sekt jest wyraZzna opozycja chrzescijanskiego
optymizmu wobec postmodernistyczne) rozpaczy, a takze wobec sekciarskich
utopii. Optymizm, wyrastajacy z teologicznej interpretacji znakow czasu, po-
zwalal Janowi XXIII spogladac z ufnoscig 1 podejmowaé aggiornamento, dzi-
sia) natomiast pozwala Janowi Pawlowi II , przekraczaé prog nadziei”. Warto
przytoczy¢ z tej niezwyklej ksigzki dwa fragmenty. Pierwszy dotyczy nadziei
uzdalniajace] do dziatania, nadziei ,,wiecznie mtodej Ewangelii” gloszone]
w procesie ewangelizacji. ,Istnieje wigc dzisia) wyraZzne zapotrzebowanie na
nowg ewangelizacj¢. Jest zapotrzebowanie na Ewangeli¢ pielgrzymujaca wraz
z cztowiekiem, pielgrzymujaca wraz z mtodym pokoleniem. Czy to zapotrze-
bowanie nie stanowi jakiego$ symptomu zblizajacego si¢ roku 20007? |...] Lud
Bozy Starego 1 Nowego Przymierza zyje w miodych pokoleniach, a przy koncu
XX stulecia ma t¢ samg Swiadomos¢, jakag mial Abraham, ktory poszedt za
glosem Boga wzywajacego go na pielgrzymke wiary”?>.

Mozna pytaé o Zrédlo tej papieskiej nadziei. Warto wowczas odwotac si¢
do innego tekstu, w ktérym Pierwszy Teolog Kosciota przywotuje mysl wiel-
kiego polskiego poety-teologa C. K. Norwida: ,Jest rzeczg bardzo wazna,
azeby przekroczy¢ prég nadziei, nie zatrzymywa¢ si¢ przed nim, ale pozwoli¢
si¢ prowadzi¢. Mysle, ze do tego odnoszg si¢ tez stowa Cypriana Norwida,
ktéry tak okreslat najglebsza zasad¢ chrzescijanskie) egzystencji: «A... gdyby
to nie z krzyzem Zbawiciela za sob g, ale ze swoim za Zbawicielem szlo si¢...»
(Listdo J.B. Zaleskiego, Paryz, 6 I 1851). Istniejg wigc wszystkKie racje po temu,
azeby prawde o Krzyzu nazywac Dobra Nowing”?°.

B6g w Chrystusie ukrzyzowany i zmartwychwstaly to odpowiedZ na pyta-
nie (0) czlowieka. W czasie prezentacji ksiazki Przekroczyc prog nadziei, ktora
miata miejsce w Mediolanie 20 paZdziernika 1994 roku, kardynat Joseph Ra-
tzinger o Bogu, o ktéorym méwi Karol Wojtyla, powiedzial: ,,B6g nie jest dla
niego tylko problemem myslenia, ale fundamentem zycia, owszem, rzeczywi-
stoscia, ktéra wyprzedza i utwierdza kazda mysl. Wiara tego Papieza w Boga

25 Jan Pawetl II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 9.
26 Tamze, s. 163.
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bez watpienia znalazia swéj najistotniejszy wyraz w programowym wotaniu,
ktére w dniu rozpoczecia jego postugi ustyszeli ludzie zebrani na placu Swie-
tego Piotra i na calym $wiecie: «Nie lekajcie si¢!» W zdaniu tym zawarta jest
synteza znaczenia, jakie B6g ma dla czlowieka — co oznacza wierzy¢ w Boga.|...]
W przesztosci krytycy religii wysune¢li teze¢, ze Boga 1 béstwa stworzyt strach.
Dzisiaj przekonujemy si¢, ze jest odwrotnie: eliminacja Boga zrodzila strach,
ktory czyha na dnie wspélczesne) egzystenc)i. Czitowiek lgka si¢ dzisiaj, ze Bog
moze istnie¢ naprawde 1 ze jest groZzny. Boi si¢ samego siebie 1 straszliwych
mozliwosci, jakie nosi w sobie. Boi si¢ mrocznego 1 nieprzewidywalnego wy-
miaru $wiata, ktoérego nie przypisuje juz racji milosne), lecz grze przypadku
1 zwyciestwu silniejszego”.

Nadzieja wyrastajaca z prawdy... Kontemplacja tej prawdy, prawdy obja-
wione) w Jezusie Chrystusie, jest odczytywaniem ,,antropologii adekwatne;j”.
Jest zarazem wezwaniem do dawania §wiadectwa, nieustannie aktualizowane-
go - rowniez dzisiaj, w dobie postmodernizmu 1 ekspansji sekt, czyli w dobie
zakwestionowanej lub iluzorycznej nadziei.





